﻿ BENEDiCT AL XVi-LEA si iUBiREA Eros, agape si philia in enciclica Deus caritas est Wilhelm DANCa institutul Teologic Romano-Catolic din iasi Astazi iubirea este o realitate complexa, comuna si ambigua Asa a fost me- reu? Se pare ca nu, fi indca pentru grecii din antichitate era un fel de zeu de mana a doua, dar un zeu, iar pentru crestinii de altadata era chiar fi inta lui Dumnezeu Dar in zilele noastre iubirea este o problema: nu mai are conotatii divine, nu mai are puterea de a lumina si calauzi viata oamenilor Ce ar trebui facut pentru ca iubirea sa-si recupereze splendoarea de odinioara? Starea precara a iubirii in lumea in care traim este recunoscuta si de Papa Benedict al XVi-lea la inceputul primei sale scrisori enciclice, Deus caritas est: "Termenul iubire a devenit astazi unul dintre cuvintele cele mai uzate, dar si abuzate, de care legam acceptiuni cu totul diferite"1 (DCE 2) Printre aceste "acceptiuni cu totul diferite" putem identifi ca un arhetip fundamental, si anume iubirea dintre un barbat si o femeie ca implinire si promisiune de fericire ire- zistibila2 in cultura greaca clasica, aceasta iubire arhetipica a fost numita eros Desi in prima parte a enciclicei erosul este fi rul conducator al refl ectiilor, Papa Benedict nu reduce iubirea la semnifi catia erosului din antichitatea greaca, nici nu o identifi ca exclusiv cu iubirea dintre un barbat si o femeie in general, Papa spune ca erosul este impulsul "care nu se naste din gandire si din vointa, ci, intr-un anumit fel, se impune fi intei umane" (DCE 3) Este vorba despre acea "betie, ingenunchere a ratiunii de catre o nebunie divina" (DCE 4) Astfel, caracteristica necesara si universala a erosului este aceea de a imbratisa si a transcende omul pana intr-atat incat pune in miscare adevarul si destinul fi in- tei lui Dar fenomenul erotic comporta si o ambiguitate esentiala: pe de o parte, il face pe om sa treaca dincolo de limita existentei lui, ajutandu-l sa experi- 1 Benedict al XVi-lea, Scrisoarea enciclica Deus caritas est (25 decembrie 2005), trad W Danca, Presa Buna, iasi, 2006 De aici inainte va fi indicata in text sub forma prescurtata: DCE 2 Cf A Prieto, "Eros e agape: l’unico dinamismo dell’amore", in L Melina - C A An- derson, ed , La Via dell’Amore Rifl essioni sull’enciclica "Deus caritas est" di Benedetto XVi, Pontifi cio istituto Giovanni Paolo ii, Roma 2006, 171-182 AL XVi-LEA si iUBiREA 161BENEDiCT menteze cea mai inalta fericire (cf DCE 4), iar pe de alta, atunci cand iese de sub controlul ratiunii, ramane un fenomen greu de interpretat sau expus devi- erilor ce ofenseaza demnitatea umana Avand in vedere legatura ambigua dintre iubire si divin, Benedict al XVi-lea spune ca, pentru a nu fi doborat de instinct in trairea iubirii, omul are nevoie de purifi care, maturizare, renuntare, altfel spus, de discernamant (cf DCE 5) Cum se ajunge la discernamant in aceasta chestiune atat de delicata? Voi cauta sa afl u un raspuns la aceasta intrebare privind cu atentie la atmo- sfera din familia in care s-a nascut si a crescut Joseph Ratzinger, dar si la me- sajul ce se desprinde din primii ani ca profesor de teologie dogmatica la Tu- bingen (prima parte); apoi (partea a doua), analizand invatatura teologului J Ratzinger despre iubire si a Papei Benedict al XVi-lea din enciclica Deus cari- tas est; si, in fi ne (partea a treia), propunand o interpretare a raportului dintre eros si agape in cheie crestina, sugerand cateva atitudini concrete de viata Filosofi a iubirii la Joseph Ratzinger intr-o carte care se doreste a fi ghid pentru pontifi catul Papei Benedict al XVi-lea am gasit urmatoarea insemnare ratzingeriana despre starea iubirii in lumea contemporana: in ziua de astazi, nu mai exista o fi losofi e a iubirii, ci doar o fi losofi e a egoismului Faptul ca fi ecare dintre noi se poate imbogati pur si simplu prin daruirea de sine, ca se poate regasi pe sine tocmai pornind de la celalalt si prin intermediul unei existente in favoarea altuia, acest fapt este refuzat ca fi ind o iluzie idealista si, din acest punct de vedere, omul este inselat intr-adevar, in momentul in care este sfatuit sa nu mai iubeasca, atunci este sfatuit, in defi nitiv, sa nu mai fi e om3 Despre primii lui pasi in fi losofi a iubirii, Joseph Ratzinger a vorbit in cartea autobiografi ca Aus meinem Leben Erinnerungen 1927-19774; dar, cu referire la tema in discutie, mi se par mai generoase amintirile din cartea de interviuri cu P Seewald: Parintii mei s-au casatorit tarziu, iar un jandarm bavarez de rangul tatalui meu era, ca simplu comisar, modest platit Nu eram saraci in sensul strict al cuvantului, pentru ca salariul lunar era garantat, dar trebuia sa traim foarte economicos si simplu, lucru pentru care sunt foarte recunoscator Caci exact prin acest fel de trai 3 M Tosatti, il dizionario di papa Ratzinger Guida al pontifi cato, Editrice Baldini Castoldi Dalai, Milano 2005, 14 4 Am consultat traducerea italiana: J Ratzinger, La mia vita Ricordi (1927-1977), San Paolo, Ciniselo Balsamo (Milano) 1997, 5-44 DiALOG TEOLOGiC 20 (2007)162 se nasc bucurii pe care nu le poti avea in bogatie Gandurile imi zboara adesea spre trecut, cat era de frumos, cum ne puteam bucura de cele mai marunte lucruri si cum incercam sa facem cate ceva unul pentru celalalt Cum, prin aceasta stare foarte modesta, fi nanciar chiar incordata, s-a infi ripat intre noi o solidaritate care ne-a legat foarte strans unul de celalalt Pentru ca noi toti trei sa putem studia, parintii a trebuit, fi reste, sa renunte la extrem de multe Am simtit-o si noi, incer- cand sa raspundem acestor sacrifi cii Asa ca, tocmai prin acest climat de mare simplitate, s-a nascut multa bucurie si chiar dragoste unul pentru celalalt Sim- team cat de mult ni se daruiau si cate privatiuni luau parintii asupra lor5 Relatiile dintre membrii familiei erau oarecum specifi ce timpului si modului de a fi german Ratzinger isi aminteste ca tatal lui era un om foarte drept, dar si foarte sever insa noi am simtit intotdeauna ca el era sever din bunatate si din acest motiv puteam accepta severitatea lui fara probleme Mama a stiut, in schimb, sa compenseze, prin caldura si prin caracterul ei inimos, ceea ce la tata era, poate, prea sever Erau doua temperamente extrem de diferite, care se completau foarte bine tocmai prin aceasta diversitate Domnea o atmosfera severa, asta trebuie s-o spun, insa aveam parte, in acelasi timp, de multa caldura, cordialitate si bucurie, amplifi cate si de faptul ca ne jucam mult impreuna, chiar si cu parintii, precum si de faptul ca muzica, cu forta ei unifi catoare, juca un rol tot mai insemnat in viata de familie6 intentia de a intemeia o familie si gandul de a avea vreo legatura de dragoste cu o femeie, J Ratzinger le-a comentat in felul urmator: "Planurile mele nu s-au extins niciodata pana la dorinta nemijlocita de a fonda o familie insa este normal ca si coarda prieteniei a fost atinsa, acest lucru este clar"7 Despre "coarda prieteniei" Ratzinger face urmatoarele precizari: in anii studiilor mele teologice de la Munchen, a trebuit sa ma confrunt, inainte de orice, cu doua intrebari Eram fascinat de teologia stiintifi ca ( ) Vedeam tot mai limpede ca de preotie nu tine doar bucuria intru teologie, ca munca in paro- hie poate sa se indeparteze mult de acest lucru si are cu totul alte cerinte ( ) Trebuia sa ma intreb daca ma simteam in stare sa fac fata o viata intreaga la toate acestea si daca era intr-adevar chemarea mea De aceasta se lega, fi reste, si intre- barea daca as fi putut sa starui o viata intreaga in celibat, in renuntarea la casatorie Cum in universitatea distrusa nu era inca un loc pentru teologie, am trait timp de doi ani in Castelul Furstenried, cu constructiile lui adiacente, la marginea orasului 5 J Ratzinger, Sarea pamantului Crestinismul si Biserica Catolica la cumpana dintre milenii O convorbire cu Peter Seewald, trad T Soroceanu, Sapientia, iasi 2006, 52 6 J Ratzinger, Sarea pamantului, 55-56 7 J Ratzinger, Sarea pamantului, 64 AL XVi-LEA si iUBiREA 163BENEDiCT Acolo exista o stransa comuniune de viata, nu numai intre profesori si studenti, ci si intre studenti si studente, astfel ca, prin intalnirile zilnice, problema renuntarii si a semnifi catiei ei intime devenea absolut concreta Am purtat aceste intrebari cu mine prin minunatul parc din Furstenried si, bineinteles, in capela, pana cand, in sfarsit, la sfi ntirea mea ca diacon, in toamna lui 1950, am putut sa spun un Da convingator8 in lumina acestor marturisiri intelegem ca pentru J Ratzinger iubirea umana comporta mai multe dimensiuni, si anume iubirea poate fi conjugala, parin- teasca, frateasca, sponsala, prieteneasca, sacerdotala etc Avand mai multe as- pecte, iubirea are si mai multe nume: dragoste, prietenie, credinta, speranta, milostivire, solidaritate, respect, mila, atractie si asa mai departe iubirea este o realitate, o forta, o constanta a vietii umane; iubirea nu este o fundatura, pentru ca exista mereu cineva care iubeste mai mult; iubirea este un drum cu doua sensuri in afara de experienta iubirii din familie si seminar, Joseph Ratzinger s-a mai confruntat cu aceasta realitate, dar la un nivel teoretic, in teza lui de doc- torat si in lucrarea de abilitare ca profesor - unde se simte infl uenta curentului augustinian - si in prima lui carte de succes: introducere in crestinism Pe ur- mele sfantului Augustin, Ratzinger cauta sa defi neasca in acest volum esenta crestinismului apeland la dinamismul caritatii sau al dragostei Neindoielnic, baza este teologia biblica, in special, teologia paulina in centrul careia se afl a acestea trei: "credinta, speranta si dragostea Dar cea mai mare dintre toate acestea este dragostea" (1Cor 13,13) Pe cale de consecinta, trebuie sa intele- gem ca in spatele tuturor principiilor defi nitorii ale crestinismului (principiul individualizarii, principiul "pentru"-ului, legea "incognito"-ului, legea priso- sintei, principiul "defi nitiv"-ului, primatul primirii) se afl a iubirea ca nucleu central: Da, exista si consider acum ca putem afi rma, fara teama de a cadea in cine stie ce sentimentalism ieft in, ca cele sase principii pot fi sintetizate in cele din urma intr-unul singur: principiul dragostei Sa o spunem fara menajamente si poate chiar cu riscul de a fi gresit intelesi: adevaratul crestin nu e colegul nostru din partidul confesional, ci acela care, prin existenta sa crestina, a devenit cu adevarat uman Nu acela care se supune in mod servil unui anumit sistem de norme gandit numai in sine insusi, ci acela care si-a castigat libertatea si a ajuns astfel la bunatatea simpla, umana Principiul iubirii, daca vrea sa fi e adevarat, include, bineinteles, in sine credinta Numai asa ramane ceea ce, de fapt, este Caci, fara credinta - pe care 8 J Ratzinger, Sarea pamantului, 66-67 DiALOG TEOLOGiC 20 (2007)164 am invatat sa o vedem drept o expresie a necesitatii omului de a primi, a insufi cientei oricarei prestatii autonome -, dragostea devine o fapta arbitrara isi pierde carac- terul specifi c transformandu-se in infatuare De aceea, credinta si dragostea se conditioneaza si se revendica reciproc Tot astfel, trebuie spus ca in principiul dragostei se afl a inclus si principiul sperantei, care, depasind clipa de fata si iesind din izolare, tinde spre intreg9 Dintre toate aspectele iubirii, asteptarea, primirea si asumarea sunt cele mai importante: Omul nu poate ajunge la sine insusi cu adevarat prin ceea ce face, ci prin ceea ce primeste El trebuie sa astepte darul dragostei, iar aceasta nu se poate obtine in alt mod decat ca dar Nu si-o poate fauri el singur, fara altii; trebuie sa o astepte, sa accepte sa-i fi e daruita si nu poti deveni om deplin decat daca esti iubit, daca te lasi iubit Faptul ca iubirea este posibilitatea cea mai reala si, totodata, nevoia cea mai adanca a omului si ca aceasta stringenta necesitate e, in acelasi timp, realitatea cea mai gratuita si mai nedatorata ne dovedeste ca, pentru a obtine mantuirea, el trebuie sa primeasca Daca refuza acest lucru, daca refuza darul, se va pierde pe sine insusi O activitate absolut autonoma, care ar vrea sa realizeze existenta uma- na doar prin prestatia sa proprie, contravine fi rii sale ( ) Primatul primirii nu vrea in nici un caz sa-l condamne pe om la pasivitate; nu cere ca omul sa stea de acum cu mainile in san, asa cum ne reproseaza marxismul Dimpotriva, abia acest primat ne da posibilitatea ca, in spiritul responsabilitatii ce o avem, dar, in acelasi timp, fara a ne crispa, sa ne ocupam cu seninatate si in libertate deplina de trebu- rile acestei lumi, pe care sa le punem in slujba iubirii salvatoare10 Fiind iubirea esenta crestinismului, teologul Ratzinger interpreteaza totul in lumina principiului dragostei: originea lumii11, sensul si legea fundamentala 9 J Ratzinger, introducere in crestinism Prelegeri despre Crezul apostolic (1968), trad M Blaj, Sapientia, iasi 2004, 188 10 J Ratzinger, introducere in crestinism, 186 11 "Lumea provine din ratiune, iar aceasta ratiune e persoana, este dragoste", J Ratzinger, introducere in crestinism, 19 AL XVi-LEA si iUBiREA 165BENEDiCT a vietii12, fi inta lui Dumnezeu13 si fi inta fapturii14, esenta credintei15 si natura Bisericii16, moartea si invierea17, iadul18 si nemurirea omului19 Desi atat de necesara, importanta mereu si deseori invocata, iubirea ramane totusi un mister; iubirea se aseamana cu bobul de grau care, dupa ce s-a pier- dut in moarte, se regaseste pe sine plin de rod, in viata in legatura cu acest mister trebuie sa stim ca nu se poate crea iubirea Ea este un dar Ea este prezenta in relatia de schimb intre mine si un altul iubirea comporta mereu o promisiune de eternitate Ea este negarea mortii dupa cum spunea fi loso- ful francez Gabriel Marcel Din promisiune cum este la inceput, nu devine realita- te decat daca se scalda ea insasi in iubirea care ofera in mod efectiv eternitatea G Marcel crede ca a spune cuiva Eu te iubesc inseamna Eu refuz sa accept moartea ta, eu protestez impotriva mortii tale Din asta vedem ca iubirea umana este o promisiune 12 "Scopul vietii noastre este in cele din urma de a descoperi, a primi si a darui iubirea ( ) in sensul acesta, iubirea este in mod real legea fundamentala, scopul ultim al vietii", J Ratzinger, Voici quel est notre Dieu Croire e vivre aujourd’hui Conversations avec Peter Seewald, Plon- Mame, Paris 2001, 130 13 Vazut ca Logos, ca gandire creatoare, Dumnezeul credintei inseamna dragoste Prin urmare, a iubi este ceva divin Daca Logosul creator de la inceputurile lumii este si dragoste, atunci exista o identitate primordiala intre adevar si dragoste; deci ele nu sunt doua realitati alaturate sau contradictorii, ci un singur tot, Absolutul prin excelenta in aceasta lumina tre- buie citit adevarul de credinta despre un Dumnezeu in trei persoane, cf J Ratzinger, intro- ducere in crestinism, 102 14 Logosul oricarei fi inte, existenta care sustine si cuprinde in sine totul, este si constiinta, si libertate, si dragoste Asta inseamna ca cea mai mare valoare in lumea noastra este liberta- tea, nu necesitatea cosmica; ca lumea noastra este imprevizibila, nu poate fi redusa niciodata in mod deplin la logica matematica (cf J Ratzinger, introducere in crestinism, 110) 15 Datorita legaturii stranse dintre isus si Cristos, dintre lucrare si persoana, dintre logos (adevar) si iubire, esenta credintei consta in cufundarea in deschiderea nelimitata a unei iubiri neconditionate Astfel, cine crede in Cristos face din iubire continutul credintei, pentru ca "iubirea este credinta" (cf J Ratzinger, introducere in crestinism, 144-145) 16 Sfi ntenia Domnului ramane mereu prezenta in Biserica si alege mereu, dintr-o iubire paradoxala, mainile nevrednice ale oamenilor sa fi e vasul prezentei sale in lume Sfi ntenia lui Cristos straluceste luminoasa in intunericul pacatelor Bisericii Pe chipul paradoxal al Biseri- cii, iubirea divina este mereu mai mare (cf J Ratzinger, introducere in crestinism, 237) 17 Daca dragostea nu e mai tare decat moartea, atunci ea nu exista; de aceea, si noi vom invia (cf J Ratzinger, introducere in crestinism, 213) 18 iadul este singuratatea in care iubirea nu mai poate patrunde (cf J Ratzinger, intro- ducere in crestinism, 209) 19 Omul nu poseda in sine insusi principiul propriei existente, de aceea supravietuieste numai daca reuseste sa traiasca in altul iar aceasta traire in altcineva este posibila daca exista o iubire care sa primeasca in sine insasi fi inta iubita Pe aceasta cale a iubirii care gazduieste fi inta iubita se realizeaza nemurirea (cf J Ratzinger, introducere in crestinism, 212-213) DiALOG TEOLOGiC 20 (2007)166 care nu se poate tine Ea promite infi nitul si nu poate sa ofere decat fi nitul Dar stie, de asemenea, ca aceasta promisiune nu este irationala, nici contradictorie, deci nu este distrugatoare, pentru ca dimensiunea infi nitului traieste in ea Vazuta dintr-un punct de vedere doar uman, iubirea este deja ceea ce noi cautam in rea- litate si acel ceva spre care ne indreptam viata Totusi, in dimensiunile sale speci- fi ce, ea este in cele din urma orientata spre Dumnezeu, ea este in sine asteptare a lui Dumnezeu"20 Ca lege fundamentala si mister, in planul concret al vietii, iubirea compor- ta aspecte paradoxale Astfel, a iubi nu inseamna sa cedezi mereu in fata celui- lalt, sa fi i intotdeauna ingaduitor si bun cu altul Cateodata gasim in Noul Testament momente in care isus este manios, pentru ca iubirea este ceva serios si a iubi cu adevarat pe cineva inseamna sa-i doresti binele veritabil, chiar si sa-l contrazici daca vezi ca se indreapta spre rau Deci a iubi pe cineva inseamna a-i dori sa se simta bine, sa fi e fericit; iubim o persoana si suntem buni cu ea daca se indreapta spre propriul ei bine iubirea inseamna si renuntarea la sine, la ceva din propria fi inta pentru binele celuilalt iubirea adevarata ne scoate din noi insine, ne smulge din ale noastre, iar aceasta smulgere o traim uneori ca pe un exod impovarator, o difi cila pierdere de sine, deoarece este insotita de deceptii, sentimente de singuratate si esec, contradictii interioare, frustrari, dezgust fata de orice, neputinta de a mai iubi pe cineva, nici chiar pe noi insine Dar pentru a scapa de aceasta senzatie de gol absolut pe care ne-o poate aduce sentimentul de atractie si simpatie fata de cineva, sa incercam sa inva- tam arta de a iubi de la Dumnezeu insusi, care este eros si, in acelasi timp, agape Din acest punct de vedere, Sfanta Treime reprezinta iubirea subzisten- ta si de vreme ce omul a fost creat dupa chipul lui Dumnezeu, el traieste in lume potrivit unui dinamism interior care il determina sa se faca iubit si sa iubeasca Desigur, omul trebuie sa-si actualizeze posibilitatile pe care le poarta in sine si sa invete rolul pe care-l are de jucat pe pamant Eforturile menite sa-si insuseasca o meserie sau anumite capacitati profesionale trebuie subsumate misiunii sale fundamentale in lume, si anume iubirea Dar iubirea nu se invata asa cum se invata cantatul la pian sau scrisul la calculator iubirea se invata zilnic, fara incetare, de-a lungul imprejurarilor pe care ni le prezinta viata invatam sa iubim privind la anumite exemple concrete de iubire, cum ar fi parintii, anumiti prieteni sau colegi de munca si, in calitate de invatacei intr-ale iubirii, important e sa nu ne cautam pe noi insine, ci sa cautam modalitatile corecte de a da si a primi in fi ne, unui om credincios chipul lui Cristos si al 20 J Ratzinger, Voici quel est notre Dieu, 130 AL XVi-LEA si iUBiREA 167BENEDiCT sfi ntilor ii modeleaza iubirea concreta, faptele si gesturile21 Urmandu-l pe Cristos, "calea, adevarul si viata" (cf in 14,6), iubirea omului se imbogateste intr-o privire de ansamblu, realitatea dragostei sau fi losofi a iubirii la Joseph Ratzinger se articuleaza in patru dimensiuni fundamentale: iubirea ca dar, mister, sens si misiune Dupa cum vom vedea in continuare, ele apar si in teo- logia din prima lui enciclica Eros si Agape: excludere, includere sau integrare? Probabil ca Papa nu a vorbit in nici o alta lucrare despre eros asa cum a vorbit in enciclica Deus caritas est Discursul lui Benedict al XVi-lea despre eros este surpriza principala a enciclicei, chiar daca acestei realitati umane si Papa ioan Paul al ii-lea i-a dedicat mai multe cateheze revolutionare, in special cele despre legatura dintre eros si agape in iubirea sponsala22 Pe urmele Papei Benedict, voi limita analiza raportului dintre eros si agape la dimensiunea subiectiva a iubirii lui Dumnezeu Anticipand oarecum con- cluziile, precizez ca Deus caritas est sustine imposibilitatea separarii dintre eros si agape in existenta umana Papa se opune radicalizarii deosebirii intre cei doi termeni, spunand ca, din pacate, in actuala dezbatere fi losofi ca si teo- logica, aceste distinctii au fost deseori radicalizate, astfel incat au fost puse in opozitie intre ele: iubirea descendenta, oblativa, mai exact agape, ar fi tipica pentru cresti- nism; de cealalta parte, cultura necrestina, mai ales cultura greaca, ar fi caracteri- zata de iubirea ascendenta, posesiva si senzuala, adica de eros Daca cineva doreste sa exagereze aceasta antiteza, atunci rupe esenta crestinismului de relatiile vitale si fundamentale ale existentei umane si constituie o lume in sine, ce poate fi admi- rabila, dar puternic separata de complexitatea existentei umane in realitate, eros si agape - iubirea ascendenta si iubirea descendenta - niciodata nu pot fi separate complet una de alta Cu cat mai mult aceste doua forme de iubire, desi in dimen- siuni diferite, isi gasesc justa unitate in realitatea unica a iubirii, cu atat mai mult se implineste natura adevarata a iubirii in general (DCE 7) Pentru a desemna realitatea teologica a unitatii dintre eros si agape in exis- tenta umana, limba romana este cam saraca, pentru ca foloseste cu precadere termeni din limba slavona: iubire, dragoste, prietenie, mila De aceea trebuie sa tinem cont de faptul ca o prima piedica in sublinierea acestei unitati a iubirii 21 J Ratzinger, Voici quel est notre Dieu, 132-134 22 Cf Giovanni Paolo ii, Uomo e donna lo creò, Citta Nuova-LEV, Roma 1985 DiALOG TEOLOGiC 20 (2007)168 este de ordin lingvistic23 Solutia ar fi clarifi carea limbajului si curajul de a adopta termeni care sa fi e mai apropiati de sensurile originare din limba greaca si latina O alta piedica o reprezinta confuzia morala generala si perversa desacrali- zare a eros-ului din societatea contemporana La aceasta situatie reactioneaza tocmai enciclica Papei Bendict al XVi-lea, care doreste sa ofere clarifi cari, re- pere si rezolvari efi ciente; le vom vedea in continuare De asemenea, o alta cauza care a dus la lectura dihotomica a iubirii se poate identifi ca in tulburarile provocate in secolul al XX-lea de dezbaterile pe tema suprematiei absolute a iubirii revelate (agape) din teologia protestanta (Karl Barth, Anders Nygren, Ulrich von Wilamowitz Mollendorf)24, care au avut ecouri si in lumea catolica (C S Lewis, J Pieper, G Bernanos, R G Hazo, G Madinier, R D Wilhelmsen, P Claudel)25 Dupa cum se stie, in ambientul culturii elenisto-pagane, ceea ce numim astazi iubire a fost spus de multe ori cu ajutorul termenului eros, iar in ambi- entul culturii crestine s-a folosit, printre alti termeni, si cuvantul agape, fi ind cel mai puternic si mai pregnant Aria semantica acoperita de cei doi termeni se deosebeste precis si sub anumite aspecte diferenta e foarte tare Astfel, pentru fi losofi i greci, eros reprezinta o forta motrice plasmuita dupa un model sexual, folosita pentru a explica insotirile si nasterea elementelor 23 Luand in consideratie prima semnifi catie pe care o au in limba romana termenii iubire (sentimentul de dragoste pentru o persoana de sex opus si faptul de a avea relatii sexuale cu o persoana de sex opus), dragoste (sentiment de afectiune pentru cineva sau ceva si sentiment de afectiune fata de o persoana de sex opus, faptul de a avea relatii de dragoste), prietenie (sentiment de simpatie, de stima, de respect, de atasament reciproc care leaga doua persoane) si mila (sentiment de intelegere si de compasiune fata de suferinta sau nenorocirea cuiva; compatimire, indurare, milostenie; gratie divina; bunavointa si ajutor pe care Dumnezeu le acorda omului), am optat pentru urmatoarea echivalare de termeni pe care o voi folosi de-a lungul acestei lucrari: iubire (dragoste) este traducerea lui eros sau amor (dilectio); prietenie traduce termenii philia si amicitia si mila este rezervat pentru noutatea crestina a termenilor agape si caritas Radacina termenilor iubire, dragoste, prietenie si mila se gaseste in limba slavona: ljubiti - a iubi; dragosti - dragoste; prijateli - prietenie; milŭ - mila Pentru vorbitorii de limba romana, eros are un sens precis, si anume ansamblul dorintelor sexuale, iar caritate vrea sa spuna atitudine miloasa, plina de generozitate fata de cineva sau fi lantropie Cf Aca- demia Romana institutul de Lingvistica "iorgu iordan", DEX Dictionar explicativ al limbii romane, Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti 19962 24 Nygren este considerat una dintre cele mai mari personalitati ale teologiei protestante contemporane A fost profesor la Universitatea din Lund, apoi episcop de Lund, iar intre 1947 si 1952 a fost presedintele Federatiei Mondiale Luterane Opera lui principala se numeste Eros und Agape Gestaltwandlungen der christlichen Liebe, i-ii, Gutersloh 1930, 1937 25 Cf J Pieper, Faith, hope, love, ignatius Press, San Francisco 1997, 141-281 AL XVi-LEA si iUBiREA 169BENEDiCT mitologice, un fel de Prim Miscator din vechile cosmogonii, si a fost recunos- cut ca atare de Aristotel26 Pentru Platon, iubirea e o dorinta indreptata spre frumos si implica in mod necesar ideea unei nevoi sau lipse27 in haina mitu- lui, eros e un mare daimon, unul dintre mijlocitorii intre divin si muritor De asemenea, eros este la jumatatea distantei dintre intelepciune si ignoranta, in sensul ca omului care nu-si da seama de propria sa defi cienta ii va lipsi iubirea pentru intelepciune iubirea este defi nita ca fi ind dorinta de a stapani de-a pururi binele, nazuinta fi rii muritoare de a deveni nemuritoare, dorinta pe care ea o implineste prin zamislire Asadar eros-ul platonician e o dubla acti- vitate: este o comunicare cu lumea transcendenta a eide-lor si un avant catre ea si, in acelasi timp, este o revarsare in sufl etul celui indragit, a carui frumu- sete (masculina) este o imagine a Zeului, a acelor "izvoare ale lui Zeus" ce patrund in sufl etul indragostitului Dupa Platon, eros si notiunile afl ate in le- gatura cu acesta coboara de pe postamentele inalte pe care le plaseaza dialogu- rile sale si ocupa un loc mai modest in etica, la rubrica Prieteniei28 sau la cea a iubirii trupesti Eros-ul platonician reapare la Plotin, avand ca preambul o estetica a lucrurilor sensibile29, dar metoda lui Plotin nu mai este dialogul, cu implicatiile lui diastolice, ci introspectia, iar scopul ei este unio mystica30 Pe scurt, pentru fi losofi i greci si, in special, in viziunea platoniciana, eros este un fel de copula mundi, este forta care, pornind de la sensibil si ajungand la supra- sensibil, leaga intreaga realitate si-i da o structura unitara in consecinta, na- tura eros-ului este mereu si in mod prevalent aceea de forta de a lua in posesie, de forta al carei scop e sa ajunga si sa posede ceea ce ii lipseste Cu totul alta este iubirea crestina indicata prin cuvantul agape Termenul eros nu apare nicaieri in Noul Testament, iar Cantarea Cantarilor foloseste pentru iubirea umana (ahavah) un termen foarte rar in literatura greaca: agape Marea forta a lui agape consta nu in a stapani sau in a-si insusi un bine, ci in a-l darui inteles ca amor concupiscentiae, eros este forta care urca de jos in sus, puterea ascendenta; avand sensul de amor benevolentiae, agape este forta care coboara de sus in jos, puterea descendenta Pentru exemplifi care, acest lucru este evident in ideea de Dumnezeu, care pentru un crestin coincide cu iubirea 26 Aristotel, Metafi zica, 984b 27 Platon, Banchetul, 200e-201b; 202e; 204a; 206a; 207d; 252c-253a 28 Cand vorbesc despre iubire, Aristotel foloseste termenul philia in Etica nicomahica (cartea Viii-a), iar stoicii humanitas si philantropia 29 Plotin, Enneade, i, 6 30 Cf F E Peters, Termenii fi losofi ei grecesti (1967), trad D Stoianovici, Humanitas, Bucuresti 19972, 97-102 DiALOG TEOLOGiC 20 (2007)170 insasi, cu Bunavointa Absoluta Dumnezeu l-a iubit pe om mai intai, creandu-l si apoi daruindu-i-l pe Fiul sau pentru a-l rascumpara Asadar agape este forta daruitoare sau binevoitoare, nu cuceritoare, este harul care vine la om de la Dumnezeu Daca eros e dorinta, agape e sacrifi ciu Eros e tot atat de mare cat de mare e obiectul iubit; marimea lui agape este invers proportionala cu obiec- tul iubi: de exemplu, cu cat omul este mai mic, cu atat iubirea lui Dumnezeu fata de om este mai mare - de aceea, omul care sufera, omul bolnav, slab, opri- mat, respins de altii este omul cel mai iubit de Dumnezeu31 Deci avem doua conceptii diferite despre iubire si multi sunt de parere ca nu se pot concilia, ele s-ar exclude reciproc De exemplu, teologul protestant Anders Nygren a sustinut lucrul acesta atunci cand i-a reprosat sfantului Au- gustin ca ar fi insistat prea mult pe dorinta omului de Dumnezeu, pe acea neliniste interioara a omului care nu se termina decat daca se odihneste in Dumnezeu Totodata, Nygren i-a reprosat sfantului Augustin ca a preluat in mod incorect conceptul platonician de eros ca dorinta si l-a legat de agape printr-un compromis inselator, fi indca, de fapt, "agape nu are nimic de-a face cu dorinta sau cu placerea"32 insa afi rmatiile lui Augustin despre caritas ca sanctum desiderium nu im- plica nici un compromis intre eros si agape iata cuvintele sfantului Augustin cu privire la raportul dintre cele doua feluri de iubire: intreaga viata a unui bun crestin este o dorinta sfanta Ceea ce doresti inca nu poti vedea, insa prin dorinta vei fi in stare, atunci cand se va implini ceea ce trebuie sa vezi, sa te umpli de ceea ce vei vedea Sa presupunem ca ai vrea sa umpli un buzu- nar si sa stii cat de mare este ceea ce ti se va da, atunci incerci sa intinzi buzunarul, sau sacul, sau burduful, sau orice altceva de felul acesta iti dai seama de cat de mult vei pune inauntru si vezi ca buzunarul este stramt; intinzandu-l, il faci mai incapator La fel, Dumnezeu, amanand, mareste dorinta; prin dorinta, ne mareste sufl etul, iar marindu-l, il face mai incapator Asadar, fratii mei, sa dorim, pentru ca trebuie sa fi m umpluti33 31 Cf A Scola - G Reale, il valore dell’uomo, Bompiani, Milano 2007, 91-92 32 A Nygren, Eros und Agape, i, 31, apud J Pieper, Faith, hope, love, 211 33 Augustin de Hippona, in Epistolam ad iohannis ad Parthos Tractatus Decem - iV, 6: Tota vita christiani boni, sanctum desiderium est Quod autem desideras, nondum vides: sed desiderando capax effi ceris, ut cum venerit quod videas, implearis Sicuti enim si velis implere aliquem sinum, et nosti quam magnum est quod dabitur, extendis sinum vel sacci vel utris vel alicuius rei: nosti quantum missurus es, et vides quia angustus est sinus; extendendo facis capa- ciorem: sic Deus diff erendo extendit desiderium, desiderando extendit animum, extendendo fa- cit capacem Desideremus ergo, fratres, quia implendi sumus Cf Augustin, Despre iubirea AL XVi-LEA si iUBiREA 171BENEDiCT Pentru sfantul Augustin, eros si agape se afl a intr-un raport de includere, nu de excludere reciproca (precum in teologia protestanta), fi indca, pentru el, amor inseamna si agape, si dilectio, si caritas, adica si virtute teologala, si iubire teologala Aceasta iubire este lucrarea Duhului Sfant, un dar de la Dumnezeu Fiind fundamentul vietii intelectuale, spirituale si comunitare, iubirea il intro- duce pe om in viata trinitara, il conduce la realizarea Trupului mistic al lui Cristos, il transforma din interior pana la vederea lui Dumnezeu, pana la viata in Dumnezeu34 iubirea este donatoare, iar dorinta face parte din structura acestui fel de iubire pe care Dumnezeu o manifesta fata de om; fi ind primul in aceasta relatie de iubire, Dumnezeu i-a daruit omului si dorinta, si posibilitatea de a-l iubi, si, mai exact, puterea de a-l iubi asa cum el insusi l-a iubit pe om in legatura cu raportul dintre iubire si dorinta, sfantul Augustin mai spune ca Scriptura nu indeamna decat la dragoste si nu condamna decat dorinta excesiva ( ) Numesc dragoste orientarea sufl etului spre bucuria de Dumnezeu pentru el insusi, iar de sine si de aproapele pentru Dumnezeu; numesc dorinta excesiva ori- entarea sufl etului spre bucuria de sine si de aproapele si de orice fi inta corporala, nu pentru Dumnezeu35 insistand pe necesitatea purifi carii dorintei umane, Augustin stabileste ul- terior ca singurul criteriu al intelegerii (si trairii) cuvintelor Scripturii este dragostea: "si astfel, o data rasturnata tirania dorintei excesive, dragostea domneste dupa regulile cele mai drepte ale iubiri de Dumnezeu pentru Dum- nezeu si ale iubirii de sine, ca si de aproapele, pentru Dumnezeu"36 Asadar eros-ul in conceptia greaca clasica avea semnifi catia dorintei unui bine absent; in interpretarea crestina clasica, agape avea sensul de dar venit de sus si, ca atare, excludea eros-ul platonician care se indrepta de jos spre inal- timi Papa Benedict al XVi-lea depaseste aceasta interpretare radicalizata a iubirii, deci raportul de excludere (interpretarea protestanta), dar si includerea absoluta Comentariu la Prima Epistola a lui ioan, Editie bilingva, trad R Matei, editie ingrijita de C Badilita, Polirom, iasi 2003, 142-143 34 Cf M-A Vannier, "introducere", in Augustin, Despre iubirea absoluta, 5-17 35 Augustin de Hippona, De doctrina christiana, iii, 36-37: "Non autem praecipit Scrip- tura nisi caritatem nec culpat nisi cupiditatem ( ) caritatem voco motum animi ad fruen- dum Deo propter ipsum, et se atque proximo - propter Deum; cupiditatem autem - motum animi ad fruendum se et proximo et quolibet corpore non propter Deum" Cf Augustin, De doctrina christiana introducere in exegeza biblica, editie bilingva, trad M Ciuca, Humanitas, Bucuresti 2002, 218-219 36 Augustin de Hippona, De doctrina christiana, iii, 54: "Sic eversa tyrannide cupiditatis, caritas regnat iustissimis legibus dilectionis Dei propter Deum, sui et proximi propter Deum" DiALOG TEOLOGiC 20 (2007)172 (interpretarea crestina clasica), si introduce o paradigma noua care amplifi ca si transfi gureaza caracteristicile esentiale ale eros-ului platonic (dorinta) si le valorifi ca in dimensiunea lui agape, in orizontul conceptiei despre Dumnezeu ca iubire donatoare in mod absolut, in toate directiile, si in jos, si in sus, si invers: "in fragmentul biblic despre scara lui iacob, Sfi ntii Parinti au vazut exprimata simbolic, in diferite moduri, legatura inseparabila dintre urcare si coborare, dintre eros care-l cauta pe Dumnezeu si agape care transmite darul primit" (DCE 7) Aceasta imagine ilustreaza legatura dinamico-relationala dintre cele doua paradigme ale iubirii ca eros si agape, fuzionarea lor intr-o noua paradigma ce se bazeaza pe conceptia despre Dumnezeu ca iubire abso- luta; in lumina acestui mod nou de intelegere a iubirii, care este eros si agape, iubirea se largeste dobandind semnifi catii si valente noi37 Trebuie sa remarcam aici ca eros-ul integrat de agape din conceptia Papei Benedict are ceva in comun cu antropologia "unitatii duale" de la Hans Urs von Balthasar Printre altele, teologul elvetian a spus ca la fi ecare om exista trei mari polaritati constitutive experientei elementare de viata Trei, pentru ca nu este vorba doar de polaritatea sufl et-trup, ci si de polaritatile barbat-femeie si persoana-comunitate Barbatul si femeia inseamna ca fi ecare dintre noi are mereu in fata sa modul celalalt, pentru el de neatins, de a fi persoana Balthasar subliniaza faptul ca, in teologia occidentala, doar Dante Alighieri a avut curajul sa poarte iubirea dintre un barbat si o femeie pana la Tronul lui Dumnezeu pentru purifi ca eros-ul si a-l conduce in stadiul de agape; rezultatul teologic este cu totul impresionant, deoarece Dante Alighieri a aratat ca teolo- gia istoriei este patrunsa de gloria lui Dumnezeu si poate sa o iradieze mai departe38 Din perspectiva temei in discutie, mesajul lui Dante este urmato- rul: daca eu m-am nascut barbat, atunci voi pastra mereu in fata propriei mele fi inte masculine modul celalalt de a fi persoana, care este cel feminin Astfel, cine intelege diferenta sexuala dintre fi intele umane ca dat antropologic fun- damental, acela va intelege si va pastra unitatea iubirii cu toate dimensiunile sale: sacrifi ciu, dar, dorinta, nevoie si asa mai departe39 in teologia orientala, sfantul Grigore de Nyssa a mai vorbit despre eros, ca iubirea dintre un barbat si o femeie, in termeni asemanatori, dar si discursul 372 Cf G Reale, Agostino Amore, Bompiani, Milano 2006 38 H U von Balthasar, Despre opera sa (1990), trad W Tauwinkl, Galaxia Guttenberg, Tg Lapus 2005, 70 39 Cf A Scola - G Reale, il valore dell’uomo, 96-97 AL XVi-LEA si iUBiREA 173BENEDiCT lui este inclusiv40 Pentru el, "esenta lui agape consta intr-o libera initiativa care conduce superiorul spre inferior Astfel, miscarea sa este contrara, dupa cum bine a aratat Max Scheler, eros-ului platonician care este ascensiune de la inferior spre superior"41 Aceasta nuanta subliniata de Scheler este permanenta la Grigore: Dumnezeu iubeste mereu agapic, niciodata erotic Deci agape desem- neaza iubirea lui Dumnezeu fata de creaturile sale si iubirea oamenilor fata de semenii lor, in masura in care ei au devenit capabili prin har de condescendenta divina, caci agape care se indreapta spre ei este o iubire de intarire, o iubire ce ii schimba, ii face capabili sa iubeasca si ei la randul lor Toata noutatea crestina consta in notiunea de har Agape introduce in participarea la viata divina, in conaturalitatea cu Dumnezeu Dar aceasta nu este, precum in cazul eros-ului platonician, o conaturalitate de esenta ce a fost pierduta si trebuie sa fi e rega- sita, caci s-ar simti lipsa ei (penia); este o conaturalitate acordata gratuit prin harul divin "Trebuie subliniat ca participarea nu este aici preexistenta lui agape, dupa cum se intampla in cazul eros-ului la Platon, in asa fel incat miscarea spre Dumnezeu sa fi e doar (pentru Platon) revenirea sufl etului la elementul divin ce ii este conatural"42 Pentru Grigore, invers, aceasta "comunicare a no- ilor bunatati nu vine sa completeze un gol in sufl et, ci contributia harului dilata capacitatea acestuia si, in acelasi timp, il umple"43 Dumnezeu atrage sufl etul spre el, iar acesta sufera un fel de pondus ad sursum, in termenii lui Augustin, un fel de gravitatie inversata care il face sa urce spre Dumnezeu, chiar daca sufl etul se poate gasi inca in situatia dezbinarii din cauza pasiunilor ce il tin strans legat de pamant ca niste cuie44 Dar daca sufl etul este eliberat de legatura pasiunilor, atunci poate sa-si in- drepte tot eros-ul spre Dumnezeu Aici Grigore il preia pe Platon, dar il inter- preteaza in lumina invataturii despre har Agape ne introduce in familiaritatea cu Dumnezeu, Cuvantul vine sa locuiasca in sufl etul nostru, noi ne gasim intr-un fel de comuniune calma cu el si aproape intr-un fel de reciprocitate a iubirii Dar nu putem exersa indelung acest agape fata de El, deoarece Dumnezeu ne 40 Cf J Danielou, Platonisme et theologie mystique Essai sur la doctrine spirituelle de saint Gregoire de Nysse (1944), Aubier, Paris 19542 Despre actualitatea acestei lucrari si despre originalitatea interpretarii legaturii dintre eros si agape la sfantul Grigore de Nyssa, vezi: B Pottier, "Le Gregoire de Nysse de Jean Danielou Platonisme et theologie mystique (1944): eros et agape", Nouvelle Revue Th eologique 128 (2006) 258-273 41 J Danielou, Platonisme et theologie mystique, 200-201 42 J Danielou, Platonisme et theologie mystique, 203 43 J Danielou, Platonisme et theologie mystique, 203 44 Cf J Danielou, Platonisme et theologie mystique, 204 DiALOG TEOLOGiC 20 (2007)174 este superior De aceea, intervine eros-ul ca un fel de exces al lui agape, din cauza distantei dintre Dumnezeu si noi, si pe care noi am vrea sa o suprimam printr-un elan aproape irational Eros este un pathos in noi, si asta, din cauza dependentei sau a supunerii fata de ceea ce ne este superior, adica fata de Dumnezeu insusi, care se manifesta aproape de noi ca har si, in acelasi timp, departe de noi ca transcendenta, provocand elanul extatic al eros-ului nostru Asadar, pentru Grigore, eros-ul a devenit un aspect al lui agape, intensitatea, fervoarea, forma ei cea mai arzatoare45 "Sensul eros-ului divin este aceasta atractie irezistibila, aceasta gravitatie, care conduce sufl etul purifi cat spre Dumnezeu tot asa cum atractia fi zica apropie trupurile unele de altele"46 Asadar Benedict al XVi-lea interpreteaza legatura dintre eros si agape, nu in sensul teologiei protestante (excludere), nu in sensul teologiei sfantului Au- gustin sau a sfantului Grigore de Nyssa (includere), ci in sensul teologiei for- mulate de Dante Alighieri (integrare) Oare de ce? Pentru a da un raspuns la interpretarile reductive despre iubire din teologia protestanta, care au fost sus- tinute in mod emblematic de K Barth, A Nygren si ucenicii lor? Pentru a oferi o viziune mai larga, mai umana, care sa tina cont atat de datele creatiei, cat si de cele ale istoriei mantuirii, sau care sa cuprinda contributiile atat ale fi losofi ei, cat si cele ale altor religii? S-ar parea ca da insa, daca nu se purifi ca, nu se maturizeaza, eros-ul uman nu poate avea conotatiile lui agape Purifi carea si treptele iubirii indata dupa publicarea enciclicei, intr-un discurs din 23 ianuarie 2006, Papa a facut urmatoarele observatii cu privire la raportul dintre eros si agape Calatoria cosmica, in care Dante in lucrarea sa Divina Commedia doreste sa-l im- plice pe cititor, se termina in fata Luminii vesnice care este Dumnezeu insusi, in fata acelei Lumini care este, in acelasi timp, iubirea care misca sori si stele47 Lumina si iubirea sunt unul si acelasi lucru Sunt puterea primordiala creatoare care misca Universul Daca aceste cuvinte ale poetului lasa sa se intrevada gandirea lui Aris- totel, care vedea in eros puterea care misca lumea, privirea lui Dante totusi obser- va un lucru cu totul nou si de neimaginat pentru fi losoful grec Nu doar ca Lumina eterna se prezinta in trei cercuri concentrice carora el se adreseaza cu aceste ver- sete dense si cunoscute de noi: "Lumina-n veci, ce numa-n tine-ti esti, si singura 45 Cf J Danielou, Platonisme et theologie mystique, 206 46 J Danielou, Platonisme et theologie mystique, 207 47 Dante, Divina Comedie Paradisul, XXXiii, v 145, trad G Cosbuc, Polirom, iasi 2000, 728 AL XVi-LEA si iUBiREA 175BENEDiCT te stii, si-asa stiuta, etern stiind, surazi si te iubesti!"48 in realitate, mai tulburator decat aceasta revelatie a lui Dumnezeu ca cerc trinitar de cunoastere si iubire este perceperea chipului uman - chipul lui isus Cristos -, care lui Dante ii apare in cercul central al Luminii Dumnezeu, Lumina infi nita, al carui mister incomensu- rabil fi losoful grec l-a intuit, acest Dumnezeu are un chip uman si - putem adauga - o inima umana in aceasta viziune a lui Dante se arata, pe de o parte, continui- tatea dintre credinta crestina in Dumnezeu si cercetarea condusa de ratiune si de lumea religiilor; in acelasi timp insa, apare si noutatea ce depaseste orice cercetare umana - noutatea pe care doar Dumnezeu ne-o poate revela: noutatea unei iubiri care l-a impins pe Dumnezeu sa ia un chip uman si, mai mult, sa asume trupul si sangele omului, intreaga fi inta umana Eros-ul lui Dumnezeu nu este doar o forta cosmica primordiala; este iubirea care a creat omul si s-a aplecat asupra lui, dupa cum s-a aplecat bunul Samaritean asupra omului ranit si jefuit, care zacea la mar- ginea drumului ce ducea coborand de la ierusalim la ierihon49 Asadar, pentru Papa Benedict al XVi-lea, agape si eros sunt legate unele de alte si fac parte din nucleul central al credintei crestine Cu alte cuvinte, din umanitatea credintei face parte si eros-ul, acel Da al omului spus corporalitatii sale create de Dumnezeu, un Da care in casatoria indisolubila dintre un barbat si o femeie isi gaseste forma inradacinata in creatie in casatoria dintre un barbat si o femeie, eros-ul se transforma in agape, pentru ca iubirea fata de un altul nu se mai cauta pe sine, ci devine grija fata de celalalt, dispozitie la sacri- fi ciu pentru altul si deschidere fata de darul unei vieti noi Agape crestin, cari- tatea fata de aproapele pe urmele lui Cristos nu este ceva strain, alaturat in mod fortat sau chiar contrar eros-ului; in sacrifi ciul lui Cristos fata de om, eros-ul a gasit o noua dimensiune care s-a dezvoltat in caritatea crestina fata de cei saraci si suferinzi Natura adevarata a eros-ului, care apare intre o femeie si un barbat, consta in transformarea lui interioara in agape, in darul de sine pentru altul Aceasta este esenta iubirii lui Dumnezeu si a aproapelui despre care vorbeste Scriptura, aceasta este legea fundamentala din centrul existentei crestine ca rod al credintei Revenind la Deus caritas est, Papa remarca un alt fapt, si anume ca Noul Testament nu foloseste niciodata termenul eros, ci doar agape si philia, acesta din urma fi ind identifi cabil in scrierile sfantului ioan cu sensul de prietenie "Marginalizarea cuvantului eros, precum si noua viziune despre iubire ce se exprima prin intermediul cuvantului agape denota fara nici o indoiala ceva 48 Dante, Divina Comedie Paradisul, XXXiii, vv 124-126, pag 728 49 Benedetto XVi, Discorso ai partecipanti all’incontro promosso dal Pontifi cio Consiglio "Cor Unum", 23 gennaio 2006: www Zenit org DiALOG TEOLOGiC 20 (2007)176 esential in noutatea crestinismului cu referire precisa la intelegerea iubirii" Acest fapt a fost judecat intr-un mod absolut negativ Potrivit lui Nietzsche, crestinismul ar fi inveninat eros-ul facand "amar lucrul cel mai frumos al vietii" si interzicandu-i omului o fericire care il face sa preguste ceva din realitatea divina (cf DCE 3) Dar crestinismul nu a distrus eros-ul, daca prin eros se in- telege forta divina ce-i permite omului experienta celei mai inalte fericiri sau comuniunea cu divinitatea Fiind vazut eros-ul ca o forma de religie contrara credintei intr-un singur Dumnezeu, Vechiul Testament i s-a opus in mod ferm, "respingand-o hotarat ca perversiune a religiozitatii" Deci eros-ul a fost refuzat nu ca eros adevarat, ci ca eros deformat, "falsa indumnezeire", lipsit de "demnitatea sa", dezumani- zat, cum se intampla in prostitutia sacra, in care "eros-ul turmentat si indisci- plinat nu este urcare, extaz spre Divin, ci cadere, degradare a omului Astfel, devine limpede faptul ca eros-ul are nevoie de disciplina, de purifi care, pentru a-i darui omului nu placerea de o clipa, ci o anumita degustare a implinirii existentei, a acelei fericiri spre care tinde fi inta noastra intreaga" (cf DCE 4) Cu alte cuvinte, eros-ul trebuie sa se purifi ce si sa se maturizeze "si pe calea renuntarii ( ) in vederea adevaratei sale maretii", care se actualizeaza atunci cand "trupul si sufl etul se regasesc intr-o unitate intima", iar eros-ul nu este "degradat la nivelul sexului ce se poate cumpara si vinde" Aparenta exaltare a corpului uman se poate converti repede in ura fata de corp Desi este acuzata de faptul ca a cultivat dusmania fata de corpul uman, credinta crestina a considerat mereu omul ca fi inta una si duala, in care spiritul si materia se intre- patrund reciproc si, astfel, ambele componente traiesc o noblete noua Da, eros-ul vrea sa ne ridice in extaz catre Divin, sa ne conduca dincolo de noi insine, dar tocmai de aceea se cere un drum de urcare, de renuntari, de purifi cari si de vinde- cari (DCE 5) Deseori au fost pusi in opozitie eros-ul ca iubire "pamanteasca" si "posesiva" si agape ca iubire intemeiata pe credinta - si de credinta plasmuita ca iubire "oblativa" in realitate, spune Papa Benedict al XVi-lea, eros si agape nu pot fi separate niciodata in mod complet Natura adevarata a iubirii se realizeaza in masura in care uneste aceste doua forme ale iubirii, desi au dimensiuni diferite (cf DCE 7) Unirea celor doua forme de iubire - eros si agape - se realizeaza in imaginea lui Dumnezeu si a omului, asa cum le gasim in Biblie Astfel, pentru credinta biblica, Dumnezeu nu este doar Creatorul omului, ci si Tatal omului, pentru ca Dumnezeu il iubeste pe om; pentru fi losofi a greaca - pentru Aristotel -, AL XVi-LEA si iUBiREA 177BENEDiCT Dumnezeu nu-l iubeste pe om, ci omul il iubeste pe Dumnezeu si, in masura in care este iubit, pune lumea in miscare Deci Dumnezeul unic in care crede israel este un Dumnezeu care iubeste in mod per- sonal Mai mult, iubirea lui este o iubire bazata pe alegere: dintre toate popoarele, el il alege pe israel si il iubeste - insa cu scopul de a vindeca prin aceasta iubire omenirea intreaga El iubeste si iubirea lui poate fi califi cata, fara nici o indoiala, ca eros, care, cu toate acestea, este si in mod total agape intr-un chip deosebit profetii Osea si Ezechiel au descris aceasta pasiune a lui Dumnezeu pentru poporul sau in imagini erotice curajoase Relatia dintre Dumnezeu si israel este ilustrata prin metaforele logodnei si casatoriei; in consecinta, idolatria este adulter si pros- titutie (DCE 9) Dar eros-ul lui Dumnezeu fata de om este, in acelasi timp, in mod total agape Nu doar pentru ca este daruit absolut in mod gratuit, fara nici un merit prealabil, ci si pen- tru ca este o iubire care iarta ( ) Este atat de mare incat il intoarce pe Dumnezeu impotriva lui insusi, iubirea sa se intoarce impotriva dreptatii sale Crestinul vede aici cum se profi leaza deja, intr-o maniera voalata, misterul crucii: Dumnezeu il iubeste atat de mult pe om incat, facandu-se el insusi om, il urmeaza pana la moarte si, in felul acesta, reconciliaza dreptatea si iubirea (DCE 10) De imaginea noua a lui Dumnezeu se leaga in mod esential si imaginea noua a omului Biblia il prezinta pe Adam "singur", de aceea "Dumnezeu vrea sa-i puna alaturi un ajutor" "Adam este in cautare si ii paraseste pe tatal sau si pe mama sa pentru a-si gasi sotia; numai impreuna ei reprezinta totalitatea umanitatii, devin un singur trup" A s t f e l , eros-ul se prezinta ca ceva inradaci- nat in natura omului; il "trimite spre casatorie, spre o legatura caracterizata de ceva unic (un singur barbat si o singura femeie) si defi nitiv (pentru totdeau- na)" (DCE 11) Erosul-agape din Vechiul Testament isi gaseste forma deplina si defi nitiva in persoana lui isus: in el, Dumnezeu insusi cauta oita pierduta, omenirea suferinda si ratacita ( ) in moar- tea sa pe cruce se implineste intoarcerea lui Dumnezeu impotriva lui insusi, in care el se daruieste pentru a-l ridica pe om si a-l mantui - asa este iubirea in forma ei cea mai radicala Privirea indreptata spre coasta strapunsa a lui Cristos cu- prinde ceea ce a fost punctul de plecare al acestei enciclice: Dumnezeu este iubire (1in 4,8) Acolo acest adevar poate fi contemplat (cf DCE 12) Daca pornim de la DiALOG TEOLOGiC 20 (2007)178 evenimentul crucii, de la contemplarea coastei strapunse a lui isus, putem ajunge sa intelegem ce este eros-agape divin50 isus a facut ca actul de oferire de pe cruce sa aiba o prezenta durabila in timp prin instituirea Euharistiei in care, daruindu-se ucenicilor sai, el ii atrage in actul sau de oferire Astfel, participarea la trupul si sangele lui Cristos are un "caracter social" (DCE 13)51 Revenind la diferenta dintre eros si agape si necesitatea purifi carii eros-ului52, sa remarcam mai intai ca, in Deus caritas est, de la nr 3 la nr 15 avem cinci perechi de categorii care indica tot atatea nuante ale unitatii duale pe care o comporta iubirea Cum se leaga toate aceste categorii intre ele? Papa Benedict al XVi-lea stie ca Biblia vorbeste si despre philia, despre prietenie, dar nu se opreste asupra ei decat in trecere la nr 3 Deoarece la greci prietenia era la fel de importanta ca si eros-ul, nu putem sa intelegem deocamdata de ce Papa nu i-a acordat mai multa atentie Dar iata care sunt cele cinci perechi de categorii ale lui eros-agape potrivit paragrafelor enciclicei indicate in prima coloana: DCE Eros Agape Perspectiva 4-5 iubirea nepurifi cata iubirea purifi cata Etica 6 iubirea egoista iubirea altruista Finalitatea (obiectul) 7,1 iubirea pamanteasca iubirea divina Originea (ascendenta) (descendenta) 7,2 iubirea primita iubirea daruita Dinamica darului 9-15 iubirea doritoare de iubirea asimetrica Reciprocitatea comuniune Desigur, toate aceste forme de iubire pot fi reduse la perechea fundamentala eros-agape; toate se bazeaza pe raportul similar celui dintre iubirea naturala si iubirea sfi ntita (supranaturala) prin har Oare este ingaduit sa recurgem la principiul raportului dintre natura si har pentru a intelege raportul dintre eros 50 Cf W Kasper, "La Croce come rivelazione dell’amore di Dio", La Sapienza della Croce 4 (2006) 348-358 51 Nu insist asupra acestui aspect Totusi, precizez ca trecerea de la Dumnezeu iubire (prima parte a enciclicei) la Biserica drept comuniune de iubire (a doua parte) este realizata de Duhul Sfant pe care isus l-a daruit ucenicilor sai in seara de Pasti 52 Cf P ide, "La distinction entre eros et agape dans Deus caritas est de Benoit XVi", in Nouvelle Revue Th eologique 128 (2006) 353-369 AL XVi-LEA si iUBiREA 179BENEDiCT si agape? Prima parte a enciclicei nu aminteste niciodata despre acest princi- piu, dar in partea a doua se gasesc mai multe referinte la raportul dintre ratiune (practica) si credinta, dintre dreptate si caritate, dintre stat si Biserica Prin urmare, suntem indreptatiti sa apelam la principiul teologic gratia supponit naturam pentru a intelege raportul dintre eros si agape Asta inseamna ca pe- rechile de categorii in discutie raman distincte, dar nu in mod radical; ele se intalnesc in om si raman autonome in propriul plan de referinta, infl uentan- du-se benefi c una pe alta Cu alte cuvinte, asa cum pentru omul care crede ratiunea este de folos, pentru ca-l fereste de exagerari, de irationalitate, de fundamentalism, tot la fel, eros-ul este de folos pentru caritatea umana, in sensul ca-l fereste pe om de amorteala sau pasivitate Apoi, asa cum ratiunea are de castigat din intalnirea cu credinta, deoarece prin credinta i se deschid orizonturi noi de sens, de cautare si implinire, la fel, eros-ul se imbogateste din dialogul cu agape, in sensul ca iubirea omului se purifi ca si devine mai umana, mai bogata si profunda De aceea, Papa cauta sa defi neasca unitatea pe care o comporta realitatea iubirii Chiar daca nu acorda multa atentie prieteniei si iubirii conjugale, prin distinctia a cincea dintre eros si agape, Papa a voit sa arate ca primul fel de iubire se concentreaza asupra comuniunii (lucrul acesta este valabil si pentru eros-ul divin), iar philia (prietenia), fi ind o iubire reciproca si asimetrica, este integrata in diferenta eros-agape Asadar punctul de pornire al refl ectiei Papei Benedict al XVi-lea este iubi- rea ca dorinta de comuniune cu divinul inscrisa in natura umana, adica ceva mai mult decat iubirea dintre soti sau decat ceea ce ioan Paul al ii-lea numea "iubirea sponsala" Enciclica nu neaga prietenia, philia; facand distinctie intre elanul natural al eros-ului si desavarsirea gratuita si divina a agape-ului, Papa vrea sa spuna ca prietenia se repartizeaza intre eros, in masura in care este dorinta de purifi care, si agape, in masura in care se implineste in comuniunea cu Dumnezeu si aproapele Concluzii Prima parte a enciclicei Deus caritas est subliniaza legatura stransa dintre eros si agape, intrucat realitatea iubirii se bazeaza pe un dinamism interperso- nal Noutatea absoluta a iubirii care vine de sus, agape, include ideea de creatie care se bazeaza pe iubirea originara a lui Dumnezeu Eros-ul poate fi atribuit si lui Dumnezeu (cf DCE 9), in masura in care nu se refera la iubirea creatoare, ci la iubirea salvifi ca, care l-a facut pe Dumnezeu sa incheie un legamant cu poporul ales Deci acest eros divin interpeleaza libertatea omului si asteapta DiALOG TEOLOGiC 20 (2007)180 un raspuns din partea omului Eros-ul divin este transfi gurat complet in agape si nu mai reprezinta miscarea de jos in sus a omului spiritual de la Origine, ci extazul de la Pseudo-Dionisie Areopagitul sau puterea de a se adresa altora, care se pot gasi mai sus, mai jos ori la acelasi nivel, printr-o miscare de conver- siune sau de prietenie Esenta iubirii agapice este daruirea de sine Omul poate sa-l iubeasca pe Dumnezeu pentru ca Dumnezeu nu a ramas la distanta, ci a venit in intampi- narea omului si a intrat in viata lui Astfel, agape este legea fundamentala a vietii omului Eros-ul asteapta mereu sa fi e rascumparat de libertatea si ratiunea umana, pentru ca iubirea nu este doar un sentiment de atractie fata de sexul opus sau doar o atitudine de bunavointa fata de cineva; ea implica si vointa, si inteligenta omului De aceea, cand eros-ul dialogheaza cu agape, ratiunea cu credinta, natura umana cu gratia divina, atunci eros-ul se purifi ca si ajunge sa-l faca pe om sa iubeasca "din toata inima si din tot sufl etul" Deci iubirea nu este gata facuta, ci este intr-o continua crestere pana cand ajunge sa cuprinda toata fi inta omului 